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1. EINLEITUNG

1.1 Programm der Jugendpastoralen Studientage vom 8. — 9. Februar 2010
Montag, 08.Februar 2010

09.30h

Ankommen, Stehkaffee

10.00h

Beginn
- BegrufRung
- Vorstellung Vorbereitungsgruppe und Referent
- Vorstellen Ziele / Tagesablauf

- Kennenlernen und Einstieg in das Thema

10.45h

1. Scheinwerfer: ,Lebensglaube — Gottesglaube — Jugendarbeit”:
Theoretische Schlaglichter
- Vortrag Prof. Porzelt, Lehrstuhl fiur Praktische Theologie;

Katholisch-Theologische Fakultat; Universitat Regensburg

11.30h

Beantwortung offener Fragen, moderierte Diskussion

12.30h

Mittagessen

14.30h

2. Scheinwerfer: Wie viele Sprachen spricht der Gottesglaube?
- Die TN begegnen in Raumen verschiedenen Ausdrucksformen
des Glaubens

16.30h

3. Scheinwerfer: ,Meine Nahe und Distanz zum Gottesglauben ... als
Person und Jugendseelsorger/in / Jugendarbeiter/in®

- Kurzer Einstieg + Hinfihrung zu den Arbeitsauftragen 1) und 2)

- 1) Arbeitsauftrag: ,In welchen Raumen erlebte ich den

Gottesglauben als nah, wo als fern?“ (Zeit: 30 Min.)

- Austausch in 3er-Gruppen

17.00h

- 2) Arbeitsauftrag: ,Meine Na&he und Ferne zum Gottesglauben —

Bezliige zu meinem Berufsalltag als Jugendseelsorger/in /

Jugendarbeiter/in“ (Zeit :15 Min.); Einzelarbeit

17.15h

- ,Erkenntnisse® werden in die 3er-Gruppe kommuniziert /
Austausch (Zeit: 30 Min.)

17.45h

- Plenum:
- WIE ist die Kommunikation in den 3er-Gruppen gelaufen?
- WAS sind offene und brennende Fragen fur unser Berufsfeld?

- Ruckmeldungen und Fragen werden gesammelt




18.30h

Abendessen

19.30h

Messe in der Stiftskirche

20.30h

Abendprogramm im Gr. Saal: Kabarett: ,Es ist kaum zu glauben!"

Gemiitliches Beisammensein in der Klause

Dienstaq, 09. Februar 2010

08.30h | Fruhstuck
09.15h | Morgengebet in der Hauskapelle
09.30h | 4. Scheinwerfer: Den Lebensglauben Jugendlicher entdecken und
wahrnehmen
- Einblicke in ein empirisches Forschungsprojekt; Vortrag Prof.
Porzelt (ca. 30 Min.)
10.00h - Gruppenarbeit mit Originaldokumenten eines Interviews mit einem
Jugendlichen (ca. 45 Min.) mit zugehorigem Arbeitsauftrag
10.45h - Plenum (mind. 45 Min.):
- Prasentation und Diskussion der Ergebnisse; empirische Trends;
religionspéadagogischer Ausblick
12.30h | Mittagessen
14.00h | 5. Scheinwerfer: Wann, wie, wo Fenster 6ffnen zur Gottessemantik?

- Arbeitsauftraq:

Erarbeitet Bedingungen, damit.../Beispiele, wo.../Grenzen, dass
. in unserem Arbeitsfeld eine Kommunikation zwischen Gottes-

und Lebensglauben gelingt!

Prasentiert eure Ergebnis in einer ppp-Prasentation

Arbeit in 8 territorialen Kleingruppen (Fachstellen-Ebene)

- Anmerkung: Dieser 5. Scheinwerfer wurde prozessorientiert
aufgrund der Vorstellungen der Teilnehmer/innen abgeandert.

- Stattdessen erarbeitet man in Kleingruppen die Fragen:

- Wo habe ich in meiner Praxis eine gelungene Verbindung von
Lebens- und Gottesglaube erfahren?

- Mit welchen Schwierigkeiten und Grenzen bin ich dabei

konfrontiert?




- Ich wiinsche mir, dass...

- Die Ergebnisse werden auf Moderationskarten zusammengefasst.

15.30h | Ergebnisprasentation

16.00h | Tagungsbeobachtung vom Referenten

16.30h | Auswertung

17.00h | Verabschiedung und Ende der Jugendpastoralen Studientage

1.2Begriufiung

.Lebensglaube — Gottesglaube®. Das Interesse an diesem Themenfeld ist gro3, denn
es haben sich mehr als 80 Teilnehmer/innen angemeldet. Das Thema weist bereits
im Titel darauf hin, dass es bei den diesjahrigen Jugendpastoralen Studientagen um
grundlegende Glaubensfragen geht. Die Pluralisierung der Gesellschaft, die
Individualisierung des Religiosen und die Auflosung des kirchlichen
Religionsmonopols stellen die Kirche und ihre Mitarbeiter/innen der Jugendarbeit vor
besondere Herausforderungen. Sie begegnen Jugendlichen und deren Glaubens-
und Lebenswelt, aber gleichzeitig ist man auch mit seinem eigenen Glauben
konfrontiert. Wie drickt man Glaube aus? Wie geht es einem dabei? Oft hat man das
Geflhl, ,dass man uber religibse Orientierung genauso wenig spricht wie Uber
Gehalter®. In den beiden folgenden Tagen sollen die Teilnehmer/innen tber den
Glauben (der Jugendlichen und den eigenen) ins Gesprdch kommen und die

Relevanz der Thematik fur ihr eigenes Berufsfeld entdecken.

1.3Ziele
e Theoretische Schlaglichter zum Thema ,Lebensglaube - Gottesglaube -
Jugendarbeit” vorstellen
e Gemeinsam
= pach Bedingungen fragen...
= Moglichkeiten entdecken...
= Uber Ziele nachdenken...
= Wege erkunden...
die eine Kommunikation zwischen Gottes- und Lebensglaube in unseren

Tatigkeitsfeldern und Aufgaben moéglich werden lassen.



1.4Kennenlernen und Einstieg in das Thema

Einstieg mit Angaben zur Person:

Die Teilnehmer/innen stehen auf, wenn sie zu einer der genannten Gruppen
gehoren. Man sieht sich und nimmt Gemeinsamkeiten und Unterschiede in der

Gruppe wahr.

e In welchem Arbeitsfeld sind Sie tatig?
= Pfarrei / Pfarreiengemeinschaft
» Dekanat
» Fachstelle
= Offene Einrichtung
= Jugendverband
= bischofliche Behoérde
= Sonstiges
¢ Wie lange sind Sie im Bistum Trier tatig?
* im ersten Jahr
= ein bis funf Jahre
» funf bis zehn Jahre

= mehr als zehn Jahre (ggf. Gruppe genauer hinterfragen!)

Vertiefung mit Bezug zum Inhalt der Studientage:

Die Teilnehmer/innen haben an lhrem Platz Stimmungskarten (rot, gelb, grin) und
bewerten damit spontan die folgenden Aussagen. Jeweils 1-2 Personen werden

interviewt.

e _Wir kdnnen die geilsten Projekte machen — wenn Kirche’ drauf steht, kommt
sowieso keiner!"

e Es gibt einen grof3en Abstand zwischen dem Uberlieferten Gottesglauben und
dem Lebensglauben heutiger Jugendlicher.”

e Jugendarbeit, die sich als ,kirchlich* versteht, braucht immer auch die Rede von
Gott!"



2. 1.SCHEINWERFER: ,LEBENSGLAUBE - GOTTESGLAUBE -
JUGENDARBEIT*: THEORETISCHE SCHLAGLICHTER!
2.1 Vortrag Prof. Dr. Burkard Porzelt
Lehrstuhl fur Religionsp&dagogik und Didaktik des Religionsunterrichts;
Katholisch-Theologische Fakultét; Universitat Regensburg

2.1.1 Kommunikation des Glaubens — eine erste Annédherung

Den Glauben zu kommunizieren — ihn mitzuteilen — ist so einfach nicht.
Glaubenskommunikation ist keineswegs selbstverstandlich, weil Glauben ein
Geschehen ist, das den Menschen zuinnerst betrifft und berthrt.

In existenziellem Sinne lasst sich Glauben verstehen als Akt, vermittels dessen
Menschen ihr Leben in einem Grund verankern. Das lateinische Verb ‘credo — ich

“2 \Woran wir unser Herz

glaube’ — bedeutet ursprunglich: ,‘Ich hange mein Herz an.
hangen, worin wir unser Leben verankern, worauf wir letztlich hoffen und vertrauen,
woraus wir Kraft und Sinn schépfen, das kdonnen wir nur bedingt in Worte, in
Gedanken, geschweige denn in Theorien fassen. Als Vollzug der menschlichen
Existenz ist ‘Glaube’ somit ebenso eingeschrankt mitteilbar wie Sehnsucht, wie
Liebe, wie Leid.

Mit Paul Tillich gesprochen zielt der existenzielle Vollzug des Glaubens auf ein

’“3 H4

» letztes Anliegen™’, auf einen ,ultimate concern*. Gegenstand solchen Glaubens ist

das, was uns je ,unbedingt angeht*

. Was jedoch konkrete Menschen zuinnerst
betrifft, was sie unbedingt angeht, woran sie ihr Herz hangen, das kann hdchst
unterschiedlich sein.

‘Glauben’ in grundsatzlichem Sinne einer aktiven Lebensverankerung ist somit
keineswegs automatisch auf Gottliches oder auf GOTT bezogen. Die Moglichkeiten,
nicht religids zu glauben, also jenseits des Gottesglaubens sein Leben auf ein
Energiezentrum hin auszurichten, sind gerade in unserer Kultur und Gesellschaft
schier grenzenlos. Die Palette nicht religioser Kraftquellen fir das eigene Leben
reicht vom geliebten Partner bis hin zum Ful3ballclub, dessen nachstes Spiel ersehnt

wird. Das intensive Erleben der Natur kann fur das eigene Dasein ebenso Richtpunkt

! Eréffnungsvortrag der Jugendpastoralen Studientage der Didzese Trier vom 08. bis 09.02.2010 in
Kyllburg.

% Wilfred Cantwell Smith nach James W. Fowler, Stufen des Glaubens. Die Psychologie der
menschlichen Entwicklung und die Suche nach Sinn, Gitersloh 2000, 33. Vgl. insb. Martin Luthers
Diktum ,Woran du nun, sage ich, dein Herz hangst und [worauf du dich] verlassest, das ist eigentlich
dein Gott.” (ders., Der Grol3e Katechismus [1529], Gutersloh 32005, 19).

® paul Tillich, Wesen und Wandel des Glaubens, Berlin 1961, 10.

* Paul Tillich, Dynamics of Faith, in: ders., Writings on Religion = Religidse Schriften, Berlin u.a. 1988,
231-290, 231 et passim.

® Tillich 1961 [Anm. 3], 9 et passim.



sein wie eine Gemeinschaft, die Geborgenheit schenkt, oder das ekstatische
Eintauchen in Kunst, Musik oder Bewegung. Schoénheit, Attraktivitat und Fitness,
berufliche Karriere und materieller Erfolg, Freundschaft, Mitmenschlichkeit oder
politisches Engagement — ganz unterschiedliche Wertzentren kdnnen dem Leben
Sinn, Halt und Ausrichtung geben.

Glauben im religidsen Sinne ist eine besondere Form, dem eigenen Leben Sinn, Halt
und Ausrichtung zu geben. Wer religios glaubt, setzt darauf, dass GOTT der
Schlissel unseres Daseins ist. Solcher Gottesglaube sprengt die Plausibilitaten
dieser Welt. In der Ahnung oder Gewissheit, dass diese Welt nicht alles ist, hofft und
vertraut der gottesglaubige Mensch darauf, dass das Leben aufgehoben ist in einem
Geheimnis, welches die Welt tragt, sie umspannt und (ibersteigt.®

GOTT als Fixpunkt solchen Hoffens und Vertrauens ist weder gedanklich noch
begrifflich einholbar. Die grundsétzliche Schwierigkeit, existenziellen Lebensglauben’
zu kommunizieren, verscharft sich somit beim Gottesglauben. Denn GOTT ware
nicht GOTT, lie3e er sich einfangen durch menschliches Begreifen, Sprechen und
Horen. GOTT ist, GOTT bleibt unverfugbar und unbegreiflich. Nichtsdestotrotz
suchen Menschen je neu, sich jenem unverfigbaren und unbegreiflichen Geheimnis
zu nahern, das sie GOTT nennen. Obgleich sich GOTT letztendlich der
Kommunizierbarkeit entzieht, will er doch ausgedrickt und ausgesagt werden, damit
er — GOTT - je neu durch konkrete Menschen entdeckt, erhofft und erkannt werden
kann.® Und zwar als Grund, Horizont und Garant dieses Daseins und dieser Welt.
Alles in allem: Wer den Gottesglaubens zu kommunizieren sucht, der zehrt vom
paradoxen Optimismus, dass es notwendig ist und lohnt

e das Unsagbare zu sagen, obwohl es letztlich unsagbar bleiben wird

e sich das Unvorstellbare vorzustellen, obwohl es letztlich unvorstellbar bleiben wird

e das Undenkbare zu denken, obwohl es letztlich doch undenkbar bleiben wird.

® Diese Umschreibung GOTTES fasst Karl Rahners Axiom, der Mensch sei ,auf das unumfaRbare,
unsagbare Geheimnis“ (Selbsterfahrung und Gotteserfahrung, in: ders., Schriften zur Theologie X,
Zirich u.a. 1972, 133-144, 134) des ,transzendentalen Grundes und Horizontes alles Seienden und
Erkennenden“ (Grundkurs des Glaubens. Einfiihrung in den Begriff des Christentums, Freiburg/Br.
u.a. 1976, 91) verwiesen, in knappester Weise zusammen.
" Das Konzept des ‘Lebensglaubens’ verdankt sich der weit gefassten faith-Vorstellung von Wilfred
Cantwell Smith (vgl. Andreas Grunschlof3, Religionswissenschaft als Welt-Theologie. Wilfred Cantwell
Smiths interreligiose Hermeneutik, Goéttingen 1994, 188-194), welche wiederum den
religionspsychologischen Forschungen von James W. Fowler (vgl. insb. ders. 2000 [Anm. 2], 30-36)
zugrunde liegt.
® vgl. Burkard Porzelt, Grundlegung religivses Lernen. Eine problemorientierte Einfilhrung in die
Religionspadagogik, Bad Heilbrunn/Obb. 2009, 85f.
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2.1.2 Glaubenskommunikation in der Jugendarbeit: ‘Nicht primar, aber konstitutiv’

Wie steht es um die Kommunikation des Gottesglaubens in einer Jugendarbeit auf
christichem Fundament? Knapp gesprochen ist solche Kommunikation des
Gottesglaubens fur die kirchliche Jugendarbeit wohl konstitutiv, nicht aber primar.
Was aber ist damit gemeint?

Das Handeln, in welchem sich Kirchen verwirklichen, lasst sich ausdifferenzieren in
vier elementare Vollziige. Namlich in Leiturgia (leitourgi/a), Koinonia (koinwni/a),
Diakonia (diakoni/a) und Martyria (marturi/a):

e Leiturgia bezeichnet das betende, lobende, bittende und dankende Feiern.

e Koinonia die gemeinschaftsbildende Begegnung.

e Diakonia das uneigennutzige Helfen und schlie3lich

e Martyria die ausdriickliche Kommunikation der christlichen Uberlieferung.

All diese vier Vollzige sind zwingend notwendig, damit sich Kirchen als solche
realisieren. Umgekehrt gesprochen: Wirde einer der vier Grundakte ausgeblendet
und entweder ,das Beten und Danken® oder ,das Zusammenhalten in der
Gemeinschaft® oder die Aufmerksamkeit fir die Anderen oder ,die

“9 ausfallen, so wirde dies christliche Praxis ad

Auseinandersetzung mit der Botschaft
absurdum fuhren.

So unerlasslich die vier genannten Vollzuge sind, kénnen und sollen sie doch nicht
an jedem Ort und zu jeder Zeit in gleicher Intensitat gepflegt werden. Niemand wirde
etwa daran zweifeln, dass die Leiturgia im Mittelpunkt des christlichen
Gottesdienstes steht. Oder dass sich kirchliche Krankenhauser und Sozialstationen
zuvorderst der Diakonia widmen. Nicht Uberall wird alles geleistet! Ebenso steht es
auch mit der christlichen Jugendarbeit. Ihr Profil unterscheidet sich insbesondere von
dem der Katechese und des (nur sehr eingeschrankt mit kirchlichen Kategorien
beschreibbaren) Religionsunterrichts.

Im Zentrum der Jugendarbeit steht weder die gottesdienstliche Feier (Leiturgia) noch
die ausdruckliche Glaubenskommunikation (Martyria). Als freiwilliger Ort
gemeinschaftlicher Praxis von Jugendlichen fur Jugendliche zielt die kirchliche
Jugendarbeit zuallererst auf Diakonia und Koinonia. Eigenart, Grol3e, Grenze und

Starke der Jugendarbeit bestehen darin, ein Lebensort zu sein, an dem sich

° Rolf zerfaB, Die kirchlichen Grundvollziige — im Horizont der Gottesherrschaft, in: Konferenz der
bayerischen Pastoraltheologen (Hg.), Das Handeln der Kirche in der Welt von heute. Ein
pastoraltheologischer Grundril3, Minchen 1994, 32-50, 34. Charakteristikum der Diakonia ist Zerfal3
zufolge ,die Aufmerksamkeit fiir die Armen* (ebd.), was mir jedoch mit Blick auf die Umschreibung der
Adressatenschaft verengend erscheint.
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Jugendliche mit Gleichaltrigen zusammenfinden, um sozialen Rickhalt zu erfahren
und ihre Freizeit schopferisch zu gestalten. Die Schlisselbegriffe ,‘personales

“19 und ,‘reflektierte Gruppe™*!, die der Synodenbeschluss von 1975 gepragt

Angebot
hat, umschreiben dieses Profil mit ungebrochener Schliissigkeit.> Auch wenn sich
Jugendliche das von den Kirchen ermoglichte Biotop der Begegnung nicht primar
aus padagogischen Grinden zu eigen machen, erweist sich Jugendarbeit zudem als
effizientes Feld des Lernens. Das freiwillige, gesellige und hochgradig
selbstbestimmte  Profil  christlicher ~ Jugendarbeit ist  pradestiniert  far
identitdtsbezogene Lernprozesse. Am Ernstfall des gemeinsamen Alltags kann hier
erprobt werden, was es bedeutet, mit Anderen konstruktiv auszukommen, sich selbst
etwas zuzutrauen und Verantwortung zu tbernehmen.

Wie herausgearbeitet, ist originare christliche Jugendarbeit nicht primér ein Ort der
ausdrucklichen Feier oder Kommunikation des Gottesglaubens. Auch und gerade
weil dies so ist und nicht die ausdriickliche Bejahung des Glaubens, sondern
solidarische Gemeinschaft den Zielhorizont bestimmt, bietet christliche Jugendarbeit
weiten Raum fiur Jugendliche unterschiedlichster Pragung. Ahnlich wie im
schulischen Religionsunterricht sind hier nicht nur (berzeugte und engagierte
Christ/innen willkommen. Sondern gleichermalien unbedarfte und interessierte,
gleichgtltige oder unentschiedene, ja auch skeptische und den Glauben kritisierende
Zeitgenoss/innen. Dass prinzipiell eine Schmerzgrenze erreicht sein konnte, insofern
Jugendlicher dem Christentum mit aggressiver Ablehnung begegnen, sei nicht
verschwiegen. In aller Regel verabschieden sich diese aber aus eigenen Stiicken

aus der christlichen Jugendarbeit.

1% Gemeinsame Synode der Bistimer in der Bundesrepublik Deutschland, BeschluR: Ziele und
Aufgaben kirchlicher Jugendarbeit, in: Ludwig Bertsch u.a. (Hg.), Gemeinsame Synode der Bistiimer
in der Bundesrepublik Deutschland. Beschliisse der Vollversammlung. Offizielle Gesamtausgabe I,
Freiburg/Br. u.a. 1976, 288-311, 298.

" Ebd., 300.

12 Bezeichnenderweise wertet Werner Tzscheetzsch (Warum noch kirchliche Jugendarbeit?
Kernthemen einer Theorie — ein Versuch, in: Religionspadagogische Beitrage 56/2006, 15-25, 17) den
Synodenbeschluss uber drei Jahrzehnte nach seiner Verabschiedung ,als Kerntheorie der kirchlichen
Jugendarbeit®, insofern ,er bis heute zur nicht zu tibersehenden BezugsgréRRe vieler ihm
nachfolgenden Diskussionen und Reflexionen zur kirchlichen Jugendarbeit geworden ist und bis heute
gultige Kernthemen anspricht, die durch die seit 1975 zu beobachtenden gesellschaftlichen
Veranderungsprozesse allerdings neue Akzentuierungen erfahren.”

¥ vgl. die differenzierten empirischen Befunde in: Katrin Fauser / Arthur Fischer / Richard
Miinchmeier, Jugendliche als Akteure im Verband. Ergebnisse einer empirischen Untersuchung der
Evangelischen Jugend, Opladen — Farmington Hills 22008. Markante Ergebnisse wurden aufs
knappste zusammengefasst in: Burkard Porzelt, Sammelrezension ‘Empirische Studien zur kirchlichen
Jugend(verbands)arbeit’, in: Religionspddagogische Beitrdge 62/2009, 91-94.
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Dass das koinonische wie diakonische Profil von Jugendarbeit, das ich skizziert
habe, zumindest katholischerseits nicht nur Freunde hat, dass dieses Profil haufig
verkannt, ungern gesehen oder gar abgelehnt wird, zeigt sich darin, dass mancher
Druck ausgeubt wird, den ausdriicklichen Glaubensbezug dieses Handlungsfeldes
zu forcieren.’* Glaubensprofilierte Jugendpastoral scheint vielfach weit erwiinschter
als originare Jugendarbeit mit offenen Turen. Wer aber Jugendarbeit zur
Jugendpastoral verengen will, muss sich bewusst sein, dass damit
Heranwachsenden ein einzigartiger Ort lebensforderlicher Gemeinschaft genommen
wirde und die Kirche eines der letzten Kontaktfelder zur Jugend preisgabe. Einer
reprasentativen Umfrage von 2004 zufolge erinnern sich jeweils um die 10% aller
Jugendlichen, an Angeboten der evangelischen oder der katholischen Jugendarbeit
partizipiert zu haben.'® BloRe Jugendpastoral wiirde nur mehr einen Bruchteil davon
ansprechen.®

Inwiefern die Kommunikation des Gottesglaubens nicht primare Aufgabe origindrer
Jugendarbeit ist, habe ich nun herausgestellt. Dass Jugendarbeit zuallererst ein
Biotop lebensforderlicher Begegnung darstellt, bedeutet aber nun keineswegs, das
die Kommunikation des Gottesglaubens hier nichts zu suchen habe. Das Gegenteil
ist der Fall. Und zwar nicht primar aus dem &uRerlichen Grund, dass hier die
christlichen Kirchen die Daumenschrauben anlegen kénnten und man sich mit der
Weltanschauung des Tragers nolens volens arrangieren misse, um weiterhin in den
Genuss von Raumen, von Personal und finanziellen Mitteln zu kommen. Sicherlich
gibt es solche systemischen Zwénge. Fur eine tragfahige (religions)péadagogische
Legitimation allerdings taugen sie ganz und gar nicht. Nur wenn es gelingt, den Wert
und die Fruchtbarkeit ausdrucklicher Glaubenskommunikation mit soliden inhaltlichen
Argumenten zu untermauern, steht deren Konstitutivitat fir die christliche
Jugendarbeit auf festen FulRen.

Aus christlicher Perspektive ist der Gottesglaube keine x-beliebige, verzichtbare

Lebensdeutung. Das eigene Dasein religiés deuten zu kénnen, sich nicht zufrieden

4 Die inhaltlich verworrenen ,Eckpunkte zum Verstandnis der Jugendpastoral im BDKJ“, welche die
BDKJ-Hauptversammlung im Jahre 2004 verabschiedet hat (Www.bistum-
wuerzburg.de/bwo/dcms/sites/bistum/lebensphasen/jugend/bdkj/positionen/Kirche/eckpunkte.html
[06.02.10]), missen wohl gelesen werden als verzweifelter Versuch, diesem jugendpastoralen
Legitimationsdruck zu begegnen, ohne die Verortung katholischer Jugendverbande in der
Jugendarbeit preiszugeben. Politisch mag solches verstandlich sein, in der Sache entstand ein
konzeptloses Konzeptpapier, das kirchliche Jugendarbeit undifferenziert der ,Verkiindigung"
zuschlagt.
' Fauser / Fischer / Minchmeier 2008 [Anm. 13], 83 ermittelten bei 10- bis 20jahrigen fir die
evangelische Jugendarbeit eine Reichweite von 10,1% und fir die katholische Jugendarbeit eine
Reichweite von 8,8%.
% vgl. insb. ebd., 85.
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zu geben mit innerweltlichen Plausibilitdten, sondern auszugreifen auf jenes
,unverfigbare Geheimnis“’, das wir GOTT nennen, ist fiir Christen eine rundum
lebensforderliche, den Menschen starkende Daseinsoption. Nach Uberzeugung der
Christ/innen kann wuns diese Lebensoption Rulckgrat und Widerstandskratft,
Gelassenheit und innere Weite, sie kann wahrhaftige Hoffnung schenken — inmitten
der Aufgaben, Freuden, Note und Stirme dieser Welt. Die Lebensoption des
Gottesglaubens auszublenden, sie zu tabuisieren, ist aus christlicher Perspektive
undenkbar mit Blick auf die Jugendarbeit als Lebens- und Lernort, der Jugendliche in
ihrer ldentitdtsentwicklung fordern und stitzen will. Die Kommunikation des
Gottesglaubens vollzieht sich allerdings in der Jugendarbeit unter spezifischen
Bedingungen, die zwar Grenzen, vor allem aber Chancen bergen.

Préafiguriert wird die Kommunikation des Gottesglaubens durch den freiwilligen,
geselligen und alltaglichen Charakter der Jugendarbeit. Dieser bringt mit sich, dass
in der Jugendarbeit die bloRe Zahl der Glaubensworte im Vergleich zum
Religionsunterricht oder zur Katechese verschwindend gering bleibt. Wo dann aber
GOTT ins Gesprach kommt, wo sich Jugendliche tastend des Gottesglaubens
vergewissern, da geschieht dies in der Jugendarbeit kaum fremdbestimmt, sondern
freiwillig, kaum lebensfern, sondern in Tuchfihlung zum Gruppenleben, zum
gemeinsamen Projekt, zum Zeltlager.

Anders gesprochen: Ausdriickliche Kommunikation des Gottesglaubens ereignet sich
in der Jugendarbeit in aller Regel in sparsamen Dosen. Wo solche Kommunikation
aber stattfindet, da ist sie nicht kiinstlich herausgerissen aus dem Alltag, sie ereignet
sich mittendrin im prallen Leben. Wo sie stattfindet, da wird sie nicht — mehr oder
weniger sublim — fremdgesteuert, der freiwillige Charakter der Jugendarbeit bietet
hohe Gewahr, dass Jugendliche, wenn sie Zeugnissen des Gottglaubens begegnen
und diese meditieren und diskutieren, dies wirklich aus freien Stticken tun.

Der Effekt, der aus solch selbstbestimmter und alltagsverorteter Kommunikation
erwachst, erscheint mir héchst bedeutsam. Es gibt zahlreiche Belege, dass
Erwachsene riuckblickend ausgerechnet die — ach so lebensorientierte —
Jugendarbeit als wichtigen oder gar entscheidenden Einfluss identifizieren, sich den
Gottesglauben als wertvoll, bedeutsam und lebenstragend zu eigen gemacht zu

haben.!®

' Karl Rahner, Gotteserfahrung heute, in: ders., Schriften zur Theologie IX, Einsiedeln u.a. 1970, 161-
176, 171.

'8 vgl. Porzelt 2009 [Anm. 8], 154f. Eine 2001 durchgefiihrte Befragung verdeutlicht, dass angehende
Religionslehrer/innen, die in der Jugendarbeit aktiv waren, selbiger ausgesprochen hohe Relevanz fir
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Alles in allem: Die Vermutung liegt nahe, dass der Gottesglaube in der Jugendarbeit

vergleichsweise selten kommuniziert wird. Wo solches jedoch geschieht, da ist die

Wahrscheinlichkeit hoch, dass die Kommunikation authentisch ist, dass offen,

wahrhaftig und lebensnah gesprochen und gefeiert wird. Gotteskommunikation in

sparsamer, aber authentischer Weise, das ist die besondere pastorale Chance der

Jugendarbeit.

Doch bleibt das Risiko, dass das ausdrtickliche Gotteszeugnis gar nicht durchdringt,

dass es der Freiwilligkeit zum Opfer fallt. Oder aber dem Mangel an qualifizierten

Erwachsenen, welche

o die Selbstbestimmung und Eigenperspektive der Jugendliche zu respektieren
wissen;

e die einen Sinn haben fir die ‘rechte Gelegenheit, den kairo/j der
Glaubenskommunikation®?;

e die selbst fest ‘im Sattel sitzen’, was ihre eigene Spiritualitat als mundige
Glaubenssubjekte in unserer heutigen Zeit angeht (und nicht als Marionetten des
kirchlichen Amtes);

e die befahigt sind zu theologischer Argumentation und zu achtsamer Inszenierung
religioser Zeugnisse;

e die hinreichend bewandert sind in der judisch-christlichen Tradition des
Gottesglaubens, um — wie der 1. Petrusbrief schreibt — ,jedem Rede und Antwort
zu stehen, der nach der Hoffnung fragt, die euch erfillt“?°.

Wenn die Kommunikation des Gottesglaubens konstitutiv ist fur christliche

Jugendarbeit, nicht aber primar, wird es wieder und wieder geschehen, dass

Heranwachsende aus diesem Lebensort scheiden, ohne dort tiefergehend mit dem

Gottesglauben in Beriihrung gekommen zu sein. Dies mindert zunachst einmal nicht

den Wert der Jugendarbeit. Sofern Jugendliche durch dieses und in diesem Lebens-

und Lernfeld Entwicklungsschritte gemacht haben mit Anderen und mit sich selbst,
hat christliche Jugendarbeit ihren koinonischen und diakonischen Anspruch

zweifelsohne eingel6st. Sie ist ihrer primaren Aufgabe nachgekommen, Menschen zu

die eigene religiose Entwicklung zumessen (vgl. Stefan Matern / Andrea Schéafer / Stefan Wachner,
Die religibse Sozialisation heutiger Religionsreferendar/innen. Ergebnisse aus Interviews und
Befragung, in: Rudolf Englert / Burkard Porzelt / Annegret Reese / Elisa Stams (Hg.), Innenansichten
des Referendariats. Wie erleben angehende Religionslehrer/innen an Grundschulen ihren
Vorbereitungsdienst? Eine empirische Untersuchung zur Entwicklung (religions)padagogischer
Handlungskompetenz, Berlin 2006, 117-135, 122f.).

¥ vgl. Rudolf Englert, Pladoyer fiir religionspadagogische Piinktlichkeit. Zum Verhéltnis von
2(.;ulaubensgeschichte, Lebensgeschichte und Bildungsprozel3, in: Kat.Bl. 113 (3/1988) 159-169, 164f.

1 Petr 3,15.
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stutzen und zu fordern auf ihrem Weg zu sozialer Kompetenz und individueller
Mundigkeit. Entscheidendes ist erreicht worden. Punktum.

Nichtsdestotrotz: Die konstitutive Mdglichkeit, nach religiossem Grund zu greifen,
Fenster zu oOffnen hin zur Gottesverwurzelung, die bleibt notwendig. Wie aber als
Hauptamtliche/r herangehen an diese Aufgabe — angemessen und ohne Hast —,
dieser Frage wollen wir — das Vorbereitungsteam — die vor uns liegende Tagung
widmen. An deren Aufbau will ich knapp skizzieren, welche Vergewisserungen wir flr
lohnend und fur hilfreich erachten, um im Feld christlicher Jugendarbeit als
Hauptamtliche/r Fenster der Gotteskommunikation zu 6ffnen.

2.1.3 Lebens- und Gottesglaube im spannenden wie spannungsreichen Gespréch

Féahig zu sein, im Feld der Jugendarbeit Fenster der Gotteskommunikation zu 6ffnen,
dies setzt zuallererst voraus, mit den Sprachen der Gottesuiberlieferung vertraut zu
sein.

Der Plural ‘Sprachen’ ist nicht zufallig gewahlt. Tatsachlich artikuliert sich die
Gottesuberlieferung auf verschiedenartigen, aber gleichermal3en unerléasslichen
Wegen. Als Ausdrucksgeschehen in der Zeit birgt der Gottesglaube unterschiedliche
Ausdrucksgehalte und -gestalten. Wer den Gottesglauben angemessen
kommunizieren will, der sollte mit dieser unerlasslichen Vielsprachigkeit vertraut sein.
Keineswegs ist sie blol3 eine wechselnde Verpackung der gleichen Inhalte. Stets
wandelt und verandert sich mit der Form des Sprechens auch der ausgesagte Inhalt.
Wer anders spricht, sagt anderes. Verschiedene Sprachen erdffnen somit unter-
schiedliche Blickwinkel auf das letztlich unverfugbare Geheimnis, das wir GOTT
nennen.

Der Vielsprachigkeit des Gottesglaubens widmen wir die erste Phase des heutigen
Nachmittags.

Als Hauptamtliche in der christlichen Jugendarbeit sind Sie — wie ich auch —
Grenzgéanger. Einerseits sind wir vertraut mit der Gottesuberlieferung des christlichen
Glaubens. Wir begegnen dieser Gottesuiberlieferung mit einem Vertrauensvorschuss.
Doch ist unser personlicher Lebensglaube, sind unsere Deutungen der Welt und des
Lebens alles andere als deckungsgleich mit jenen der judisch-christlichen Tradition.
Unser eigenes Verhaltnis zum Uberlieferten Gottesglauben ist spannungsreich und
keineswegs bruchlos. Als Kinder unserer Zeit und Kultur, als Subjekte mit unserer
besonderen Biographie sind wir nicht blof3e Lautsprecher der christlichen Tradition.

Stets neu stehen wir selbst vor der Herausforderung, uns gegenuber der christlichen
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Uberlieferung zu verorten und unseren eigenen Lebensglauben mit dem tradierten
Gottesglauben ins Gesprach zu bringen. Verscharft wird diese Herausforderung,
insofern die katholische Kirche ihren durchaus strittigen Anspruch, die
Gottesuberlieferung verbindlich auszulegen, als Arbeitgeberin mit Sanktionen
durchzusetzen sucht. Wie stehen wir selbst zur Gottesuberlieferung? Wo tragt sie
uns, wo treten wir zu ihr in Widerspruch? Uns ein Stick weit unseres eigenen
Lebensglaubens bewusst zu werden in seiner Nahe und Ferne zur
Gottesuberlieferung, dies ist Ziel der zweiten Phase des heutigen Nachmittags.

Dass der Lowenanteil jener Jugendlichen, die sich in der christlichen Jugendarbeit
engagieren, dies keineswegs aus religibsen Motiven tut, lag zwar seit Jahrzehnten
auf der Hand. Inzwischen wurde diese Motivlage aber auch empirisch
nachgewiesen.”’ Dass sich der Lebensglaube der Jugendlichen in aller Regel
gravierend vom christlichen Gottesglauben unterscheidet und es fur sie alles andere
als selbstverstandlich ist, sich bei der deutenden Bewaltigung ihres eigenen Lebens
der Gottessemantik zu bedienen, steht ebenfalls auRer Frage.?? Offenkundig
erscheint schlie3lich, dass der Gottesglaube im Feld der Jugendarbeit nur
kommunikabel werden kann, wenn wir zugleich den Lebensglauben von
Jugendlichen wahr- und ernstnehmen. Was aber wissen Hauptamtliche, die Fenster
der Gotteskommunikation 06ffnen wollen, vom realen Lebensglauben heutiger
Jugendlicher? In welcher Sprache, mit welchen Kategorien interpretieren
Jugendliche ihr eigenes Leben? Und wie tun sie dies gerade da, wo sich das Leben
aufgipfelt in intensiven Erfahrungen, die herausragen aus dem gewohnlichen Alltag?
Der erste Teil des morgigen Vormittags soll eine Erkundungsreise erméglichen. Nach
der Vorstellung eines Forschungsprojektes, die jugendlichem Lebensglauben auf die
Spur zu kommen suchte, will ich Sie einladen, sich vermittels eines Interviewtextes
auf die — vielleicht befremdliche — Perspektive eines jungen Menschen einzulassen.
Die letzte Phase unserer Tagung, die morgen gegen Mittag eingelautet wird, ist
zweifelsohne gewagt. Wird es uns gelingen, nach der Begegnung mit der
vielsprachigen Gottestiberlieferung, nach der eigenen Positionierung gegeniber
ebendieser Tradition und nach der exemplarischen Erkundung jugendlichen

Lebensglaubens zurtickzufinden zur beruflichen Praxis? Basisthese ist dabei, dass

L vgl. die in Porzelt 2009 [Anm. 13] zusammengefassten Befunde aus Michael N. Ebertz / Martin
Fischer (Hg.), Spontan — spirituell — sozial. Eine explorative Studie zur kirchlichen Jugendarbeit in der
Diozese Rottenburg-Stuttgart, Ostfildern 2006 sowie aus Fauser / Fischer / Minchmeier 2008 [Anm.
13].
22 vgl. Burkard Porzelt, Jugendliche Intensiverfahrungen. Qualitativ-empirischer Zugang und
religionspadagogische Relevanz, Graz 1999, 256-258.
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es die zentrale Aufgabe von Jugendpastoral ist, eine Kommunikation tber Gottes-
und Lebensglauben zu initiieren. In solcher Kommunikation treffen religidse
Uberlieferung, junge Menschen und erwachsene Mitarbeiter/innen aufeinander. Jede
dieser drei Parteien bringt andere Glaubensakzente ins Spiel. Spezifisch fur die
Jugendarbeit ist, dass zumeist konkrete Ereignisse, Fragen und Themen des Alltags
den Anlass bieten, um Gottes- und Lebensglauben ins Gesprach zu bringen. Nicht
vorgefertigte Curricula oder Lehrplane spuren den Weg der Kommunikation wie in
Katechese oder Religionsunterricht. Sondern jene Geschehnisse und
Begebenheiten, die Jugendlichen am Herzen liegen und auf den N&ageln brennen.
Und die sie selbst mit héchster Wahrscheinlichkeit nicht religiés codieren, sondern in
anderen Worten und mit anderen Deutungsmustern als die Gottesuberlieferung.
Wann, wie, wo lassen sich Fenster 6ffnen zur Gotteskommunikation in Ihrer eigenen
Praxis als Jugendarbeiter/in oder als Jugendseelsorger/in? Welche Fragen, Themen
und Zeugnisse des Lebens und des Glaubens waren chancenreich, damit zwischen
Jugendlichen, ererbter Gottesuberlieferung und Ihnen selbst ein fruchtbares
Gesprach entstehen kann? Diese Fragen werden uns wohl nicht nur zu Ende der

Tagung beschéftigen — sondern weit Uber diese hinaus.

Lebens- und Gottesglaube im spannenden wie spannungsreichen Gesprach

GottesGlaube als ' Dogma, Gedicht, Gebet, Lied, ;

Unser eigenes Ausdrucksgeschehen inder -+~ argument, Mythos, Erzihlung,
Yl seum Zeit mit unterschiedlichen f Bild, Ritus, Symbol...
GottesGlaubenist N e
spannungsreich und | / Ausdrucksgehalten und - ‘\\
keineswegs U 4 gestalten \\\
bruchlos! e o
S o " Fir den LebensGlauben Jugendlicher "‘-\
/ ist der liberlieferte GottesGlaube ; Ny
/ : vielfach bedeutungslos! : ‘\
/ s " " L%
Hauptamtliche in ihrer Jugendliche in ihrer
Lebens/Berufssituation mit M Lebenssituation mit ihrer
ihrer Sprache und ihrem Jugendpastoral als Sprache und ihrem
Gottes/LebensGlauben mehrpolige Kommunikation Gottes(??)/LebensGlauben

tiber (Gottes- und)
LebensGlauben Kirchliche Jugendarbeit
zielt primar auf Lebens-
hilfe (diakonisches Profil),
+die Jugendlichen suchen
Themen und Anlasse der Kommunikation hier zuallererst Gemein-

entstammen in aller Regel dem 'Leben' und sind _ schaft (soziales Profil)!
zunéachst einmal nicht explizit religios codiert!
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2.2 Beantwortung offener Fragen, moderierte Diskussion

TN:

Was ist mit Uberliefertem Gottesglauben gemeint?

» Es darf keine Beliebigkeit entstehen!
» Inhalt muss klar strukturiert/definiert werden
= oftmals wichtig: eigener Weg/Zugang

Porzelt:

1. Was den uberlieferten Gottesglauben kennzeichnet, zeigt sich exemplarisch in
der Bibel. Fur die Bibel ist ‘Gott’ der Schlissel zur Deutung menschlicher
Lebenserfahrungen. Sehr vielen Menschen heute ist genau dieser Schlissel
nicht (mehr) einsichtig. Anders gesagt: Der Gotteshorizont als Fixpunkt, auf
den hin die Bibel das menschliche Leben interpretiert — ihr ‘innerster Funken’
— hat ein Plausibilitatsproblem. Nicht irgendwelche peripheren Aussagen des
Uberlieferten Gottesglaubens sind problematisch geworden, sondern dessen
Essenz.

2. Zum Uberlieferten Gottesglauben gehort zudem, dass er das menschliche
Dasein in gepragten Formen, also durch erprobte und bewéahrte Symbole,
Riten und Erzahlungen auf ‘Gott’ bezieht. Diese Formen sind nicht beliebig
veranderbar und austauschbar. Es macht keinen Sinn, wenn etwa eine
aktuelle Kinderbibel den personalen ‘Gott’ der Bibel konsequent durch eine
Rose verbildlicht und somit verzerrt und verniedlicht. Um jenes Geheimnis,
das wir ‘Gott’ nennen, heute angemessen zur Sprache zu bringen, bedarf es

der Sensibilitat fur die Sprachformen der Glaubensiberlieferung.

o TN
Von welchem Gott sprechen wir?
Porzelt:
‘Gott’ ist letztlich nicht sagbar. Und trotzdem versuchen sich Menschen durch
Sprache dem Geheimnis zu nahern, das sie ‘Gott’ nennen. Gewisse
Sprachformen sind dazu angemessener als andere. Wichtig ware, je neu eine
Sprache zu finden, die sich gegeniber der Uberlieferten Gottesrede zu
legitimieren vermag, ohne die Worte der Tradition blof3 nachzuplappern.
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TN:
Wie kann ich mit meinem Gottesglauben Fenster 6ffnen?

» Offenbarung findet im Hier und Jetzt der Jugendlichen statt

»  Wertschatzung der Jugendlichen?
Porzelt:
Es geht neben dem Uberlieferten Gottesglauben ebenso konstitutiv um den
Lebensglauben heutiger Menschen. Wer Fenster zum Gottesglauben 6ffnen will,
sollte sich am Konzept der Korrelation orientieren. Korrelation meint ein
wechselseitiges, kritisches, fruchtbares und gleichberechtigtes Gesprach
zwischen Uberlieferten  Glaubenserfahrungen einerseits und heutigen
Lebenserfahrungen — auch von Jugendlichen! — andererseits. Beide
Gesprachspartner stehen unter Wahrheitsverdacht, beide haben sich Wichtiges
Zu sagen, im ebenbirtigen Dialog kénnen sie sich bereichern und korrigieren.
Wer Gottes- und Lebensglauben in ein korrelatives Gespréach zu verwickeln
sucht, nimmt beide ernst, traut beiden Entscheidendes zu.

TN:
Worauf zielt Jugendarbeit? Lebenshilfe und Gemeinschaft?
= Jugendliche sind soweit weg von Kirche
= Man muss klarer definieren, welche Basis existiert; deutlich machen, aus
welcher Ecke wir kommen; eigenen Glauben weitertragen

= Nachwuchs ist problematisch

Porzelt:

Entscheidend ist die Frage, was christliche Jugendarbeit erreichen will (und
kann). Werden alle vier Grundvollzige (Leiturgia, Diakonia, Koinonia, Martyria)
gleichermalRen angestrebt oder zielt Jugendarbeit zuallererst auf Koinonia und
Diakonie? Jugendarbeit primar als Diakonia und Koinonia zu verstehen, erscheint
mir ehrlich, sinnvoll, begriindet und angemessen. Um ihrer selbst willen haben
Diakonia und Koinonia einen hohen Wert. Straflich wéare es, Diakonia und
Koinonia als Kéder oder Mogelpackung zu entwerten, um Leiturgia und Martyria
an den Mann oder an die Frau zu bringen. Jugendarbeit primar als Diakonia und
Koinonia zu verstehen, hat handfeste Konsequenzen fir die alltdgliche Praxis.
Eine Jugenddisco darf Jugenddisco sein, eine Gruppenstunde darf
Gruppenstunde sein — ohne verkiindigende Nebenabsichten!
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TN:

Wie kann man an die Jugendlichen herankommen, sich ihrer Sprache n&hern? Es
geht um die Frage der unterschiedlichen Zielsetzung von Kirche und der Basis
von Jugendarbeit. An ein kirchliches Krankenhaus stellt man schlie3lich auch
andere Erwartungen beziiglich Zeit, Okonomie und Betreuung. Dementsprechend
muss kirchliche Jugendarbeit Farbe bekennen.

Porzelt:

Wenn man Uber unterschiedliche Zielsetzungen von kirchlicher Jugendarbeit und
organisierter Kirche spricht, st63t man letztlich doch wieder auf den Urkonflikt der
Rekrutierung. Dass Jugendarbeit nicht zur Rekrutierung verzweckt werden darf,
ist nach wie vor (und mehr denn je!) eine unerlassliche Weichenstellung. Dass
kirchliche Jugendarbeit keine Rekrutierung anstrebt, hat die Gemeinsame Synode
in ihrem Beschluss zur kirchlichen Jugendarbeit glasklar herausgestellt — eine
Rucknahme dieser Position ware verhangnisvoll.

Jugendlichen im Regelfalle all jener Situationen, in denen ‘Gott’ nicht zum Thema
wird, auf forderliche und qualifizierte Weise zur Seite zu stehen, ist Kernaufgabe
von Hauptamtlichen in der Jugendarbeit. Doch stellt sich eben auch die Frage,
wann und wie Hauptamtliche auf Basis des diakonischen, koinonischen und nicht
rekrutierenden — uneigennttzigen — Profils kirchlicher Jugendarbeit sinnvolle und
glaubhafte ~ Mdoglichkeiten  einer  ausdricklichen ~ Kommunikation  des
Gottesglaubens er6ffnen kdnnen. Dazu ist es notwendig, sich als Hauptamtliche/r
der eigenen Position gegentber dem uberlieferten Gottesglaubens bewusst zu
werden, die sich nicht in einer nahtlosen Identifikation erschopft.

In der Jugendarbeit stehen wir vor der brisanten Frage, inwieweit heutzutage
Uberhaupt in freiwilligen Settings eine Kommunikation des Gottesglaubens
stattfinden kann. L&sst sich die judisch-christliche Tradition jenseits curricularer,
durch Lehrplane gepragter Strukturen, wie sie fur Unterricht und Katechese
typisch sind, ‘Gott’ thematisieren? Hoffentlich! Hier ist man am Punkt, wie man mit
Jugendlichen authentisch ins Gesprach kommen kann. Voraussetzung ist die
ungeschminkte, ehrliche Wahrnehmung jugendlichen Lebensglaubens. Wichtig
erscheint der Befund, dass die meisten Jugendlichen im Mainstream liegen.
Uberspitzungen, wie sie beispielsweise in Warterblichern der Jugendsprache zu

finden sind, spiegeln allenfalls die Perspektive von Minderheiten. Man kann junge
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Leute verstehen und begreifen, was ihnen wichtig ist, auch wenn sie gelegentlich
andere Worter benutzen.

TN:

Oftmals hat man den Eindruck, dass die Kirche kein Statement halt. Warum
spricht sie nicht zu Themen wie dem Erdbeben auf Haiti oder dem
Afghanistankonflikt? Warum wird in solchen Situationen nicht auf Gottesbilder aus
dem AT verwiesen?

Porzelt:

‘Gott’ existiert kaum mehr als Schliissel fur die Deutung menschlichen Lebens. In
alltaglichen Situationen (Liebeskummer, Streit, ...) spielt die Gottessemantik
meist keine Rolle. Selbst das Problem der Theodizee scheint bei Katastrophen
und Kriegen nicht mehr aktuell zu sein. Hatte das zerstorerische Erdbeben von
Lissabon (1755) eine anhaltende Anklage und Hinterfragung Gottes zur Folge, so
zuckte die Gottesfrage nach dem Tsunami (2004) nur kurz in der Presse auf,
nach dem jingsten Erdbeben in Haiti schlie3lich blieben 6ffentliche theologische
Diskurse ganzlich aus. Alles in allem: Die Gottesfrage droht in unserer Kultur zu
versiegen.

Dementsprechend muss man weiterdenken: Wo hat Gottessemantik dann
Uberhaupt noch einen legitimen Platz? Wie lassen sich Orte der Kommunikation
von Gottes- und Lebensglauben schaffen?

TN:

Mir scheint die Frage nach dem Wo der Orte der Kommunikation eher sekundar.
Es geht um die qualifizierte Begegnung mit Jugendlichen. Das geschieht in der
Jugendpastoral.

Porzelt:

Orte der Kommunikation von Gottes- und Lebensglauben suchen oder zu
schaffen, ist keineswegs die einzige, wohl aber eine zentrale Herausforderung fur
eine christliche Jugendarbeit. Dabei muss auch die Sprache der
Gottesuberlieferung zum  Vorschein treten. Deren Zeugnisse wollen

wahrgenommen, bedacht und besprochen sein.

IN:
Mir ist die Differenzierung von Jugendarbeit und Jugendpastoral nicht wirklich

klar. Was meint dieser Unterschied?

20



Porzelt:

Aus meiner Sicht akzentuiert der Begriff der ‘Jugendpastoral’ den ausdrtcklichen
Bezug auf die Gottessemantik. Im Zentrum stehen dabei Martyria und Leiturgia.
Jugendarbeit ist weniger ausdrtcklich. Bei einem Zeltlager und in der alltaglichen
Gruppenarbeit zum Beispiel stehen eindeutig Koinonia und Diakonia im
Mittelpunkt. Inwiefern Sie sich als Teilnehmende dieser Tagung als
‘Jugendarbeiter/in’ oder aber als ‘Jugendseelsorger/in’ definieren, soll allerdings
fur deren Gelingen nicht ausschlaggebend sein. Jede/r, der an diesen Tagen
teilnimmt, soll zum Zuge kommen, also ,alle, die hier sitzen“.

TN:

Aber ist Jugendarbeit dementsprechend nicht in allen vier Grundformen pastoral?
Man hat doch alle vier Formen im Blick und nicht nur Koinonia und Diakonie?
Porzelt:

Sprache ist nicht zuféllig, sie pragt und bestimmt Inhalte. Deshalb ist es kein
Zufall und gibt zu denken, dass in der katholischen Kirche Deutschlands vielerorts
ein Wechsel vollzogen wird — vom Terminus ‘Jugendarbeit’ zum Begriff
‘Jugendpastoral’. Die schleichende Umbenennung signalisiert, dass entgegen
dem faktischen Profil der Jugendarbeit, das zahllose Heranwachsende nutzen
und schatzen, erheblicher Druck ausgeibt wird, die explizite Thematisierung des
Gottesglaubens und somit Martyria und Leiturgia einzufordern. Kann kirchliche
Jugendarbeit solches leisten? Soll kirchliche Jugendarbeit sich der massiven
Einforderung eines ausdricklichen Zeugnisses klaglos fiigen?

TN:

Ich empfinde es eher als eine Dilemmasituation. Der Auftrag des/der
Jugendarbeiters/in ist auch die Verkindigung. Aber inwiefern kann man bei
Jugendarbeit von Gott sprechen?

Porzelt:

Um das noch einmal zu betonen: Heranwachsende nehmen das Angebot der
Jugendarbeit primar wegen der Koinonia und der Diakonia in Anspruch. Alles
andere (Martyria und Liturgie) kann sich zwar ereignen, aber eben auch nicht.

Dessen gilt es sich bewusst zu werden!
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3. 2.SCHEINWERFER: WIE VIELE SPRACHEN SPRICHT DER
GOTTESGLAUBE?

3.1 Arbeitsauftrag

Nach einer kurzen Einstiegsphase, bei dem der Arbeitsauftrag geklart wird,
begegnen die Teilnehmer/innen in unterschiedlichen R&umen verschiedenen
Ausdrucksformen des Glaubens. Das Angebot der verschiedenen Raume ist eine
offene Einladung. Es gibt keine Vorgabe bezlglich der Raumreihenfolge. Der Auftrag
lautet: ,Ich durchwandere die Raume, nehme sie aufmerksam wahr und notiere mir
spontane Eindricke..." .

Jede/r erhalt ein Blatt mit den Raumangaben sowie mit Platz zum Notieren der

Eindricke.

JP5 2010

~Wie viele Sprachen spricht der
Gottesglaube?”

Raum des GEBETES Kapella
Raum der MUSIK Etiftshaus
Raum des ERZAHLENS Glockenraum

Raum des ARGUMENTIERENS  kleiner Saal
KIRCHENRAUM Stiftskirche

Raum der BILDER Clubraum

3.2 Raum des GEBETS, Kapelle
e Verschiedene Sitzgruppen/Anordnungen von Stihlen und Gegenstéanden auf den
einzelnen Stuhlen

= Stuhlreihen mit Gebetsbiichern
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= Sitzkreis mit  Photos  von  verschiedenen Gebetshaltungen,
unterschiedlichen Landern und Brauchen

= Sitzkreis mit Rosenkréanzen

= Sitzkreis mit dem Psalter

= Sitzkreis mit Gebetswiirfeln

= Sitzecke mit CD-Player und Gebets-CDs

» Ecke mit Kerzenarrangement

¢ Anden Wanden hangen Gebete aus verschiedenen Richtungen
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3.3 Raum der MUSIK, Stiftshaus

e abgedunkelter Raum mit Lichtorgel

» Tudcher als Vorhange vor den Fenstern

e Beamer projiziert Texte und Hintergrundinformationen von verschiedenen Liedern

an die Wand, beispielsweise:
» PUR, Messias

= Die Toten Hosen, Die 10 Gebote

=  Sabrina Setlur, Das will ich sehen

= Narnia, Living water

Setlur  Das will ich sehen
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3.4 Raum des ERZAHLENS, Glockenraum
e Ein Teammitglied liest den Teilnehmer/innen kurze Episoden aus verschiedenen
Blchern vor, zum Beispiel:
= Maurice Sendak, Wo die wilden Kerle wohnen

Hape Kerkeling, Ich bin dann mal weg
Elie Wisel, Wo ist Gott?

Dorothee Sdlle, Es muss doch mehr als alles geben

e Kontrasttexte

e hohe Konzentration der Zuhodrer/innen, da sie den Text nicht vor sich haben

3.5 Raum des ARGUMENTIERENS, kleiner Saal
e In der Mitte des Raumes ist ein Fernseher aufgebaut. Dort lauft: Karl Rahner,
Was kann die Theologie tUber Gott sagen?

e An den Wéanden hangen Plakate, die auf unterschiedliche Weise ausdriicken, wie

man sich der Frage nach Gott (Theologie — Sprechen von Gott) nédhern kann.
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3.6 KIRCHENRaum, Stiftskirche

Es geht darum, den Kirchenraum aus verschiedenen Perspektiven
wahrzunehmen.
Dafur werden an markanten Stellen rote Punkte ausgelegt, denen man mithilfe

von roten Pfeilen folgen kann.

26



3.7 Raum der BILDER, Clubraum

e Es werden unterschiedliche Bilder auf eine Leinwand projiziert, die sich aus

verschiedenen Richtungen dem Thema nahern
= Lektionarium vom Berg Athos / Kloster Dionysiou (11. Jh.)
= Hieronymus Bosch, Die Kreuztragung (ca. 1515)
= Raffael, Die Vision des Ezechiel (1518)

= Alexej Jawlensky, Die Dornenkrone (1918)
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» René Magritte, Le Rossignol (1962)

»= Arnulf Rainer, Christus mit Wunde und Dornenkranz (1980)

4. 3.SCHEINWERFER: ,MEINE NAHE UND DISTANZ ZUM GOTTESGLAUBEN...
ALS PERSON UND JUGENDSEELSORGER/IN / JUGENDARBEITER/IN

In diesem dritten Arbeitsblock geht es zunachst um das Sammeln / das Austauschen

der Erfahrungen mit den einzelnen Raumen. Dann soll der Bezug zum Berufsleben

aufgebaut werden. Dies geschieht in Kleingruppenarbeit mit folgenden

Arbeitsauftragen:

e 1. Austausch in 3er Gruppen: ,In welchen Radumen erlebte ich den Gottesglauben
als nah, in welchen als fern?* (30 Minuten)

e 2. Einzelarbeit; Sammeln von Eindricken unter dem Impuls: ,Meine Nahe und
Ferne  zum  Gottesglauben/Beziige zu meinem  Berufsalltag als
Jugendseelsorger/in / Jugendarbeiter/in“ (15 Minuten)

e 3. Austausch uber die Einzelarbeit in 3er Gruppen (30 Minuten)

Als Uberleitendes Element von der Kleingruppenarbeit zu der Arbeit im Plenum
konnen die Teilnehmer/innen beim Hereingehen in den groRen Saal ein Plakat
bepunkten. Es geht um die Fragestellung: ,Ein Raum, in dem der Gottesglaube mir

sehr nah / sehr fern war".
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In der darauf folgenden Arbeitsphase geht es um zwei Fragestellungen:

WIE ist die Kommunikation in den Kleingruppen gelaufen?

WAS sind offene und brennende Fragen fiir unser Berufsfeld?

4.1 WIE ist die Kommunikation in den Kleingruppen gelaufen?

offener Austausch

Es ist wichtig danach zu fragen, was uns selbst angeht, was der Gottesglaube flr
uns personlich bedeutet.

sehr bereichernde Gesprache

interessanter Austausch zwischen verschiedenen Altersgruppen, Personen,
Erfahrungen

Der 2. Scheinwerfer (Das Erleben der R&ume) schafft Atmosphare und

Gesprachsstoff.

4.2WAS sind offene und brennende Fragen fur unser Berufsfeld?
IN:

29



Die personliche Begegnung fordert den Gottesglauben. Wie soll das
funktionieren, wenn mit den anstehenden strukturellen Veranderungen die

R&ume grélRer werden?

Ein Problemgebiet sind Riten und Symbole. Durch sie wird ein falsches Gottesbild
vermittelt, zum Beispiel durch die patriarchalischen Strukturen beim Gottesdienst.
Symbole werden von der Kirche schlecht verwaltet und erschweren damit auch
die Jugendarbeit. Symbole werden aus dem kollektiven Unbewussten geboren,

sind veraltet und kommen von oben, was aber nicht sein darf.

Der Nachmittag war recht textlastig. Hatte man die Raume nicht besser als solche
wirken lassen kénnen ohne so viel Inhalt zu vermitteln? Geht es nicht eher um

das Zulassen von Erfahrungen?

Was genau ist jetzt Gottesglaube? Die Kategorien N&he und Ferne haben ja eher

etwas mit Lebensglauben zu tun.

Inwieweit ist es wichtig, Gott und biblische Tradition ins Gesprach zu bringen, um
christliche Tradition zu erhalten? Das Problem ist, dass Gott eventuell an den
Rand gerat und der Bezug zum Glauben verloren geht.

Mit welchen Themen konfrontieren uns die Jugendlichen? Wann wird Gott ins

Spiel gebracht?

Eine immer noch brennende Frage zielt auf die Verbindung von Jugendarbeit und
Auftrag vom Arbeitgeber bzw. der Verkindigung. Muss immer eine Art
theologische Schicht tber die Dinge gezogen werden? Es geht um die Frage der

Plausibilisierung.

Wie sieht es mit der Freiheit der Jugendarbeit aus? Hat man wirklich die Freiheit
frei Uber den Gottesglauben zu sprechen? Oder ist es nicht eher oftmals so, dass
es einem durch Dogmen verboten ist? Jugendarbeiter/innen wiinschen sich die
Freiheit offen Uber Dinge zu sprechen, aber eben auch loyal gegentber ihrem
Arbeitgeber zu sein.

Daran anschlielend stellt man oft fest, dass die Lehrmeinungen nicht mit der

eigenen Meinung Ubereinstimmen. Jedoch ist absolut wichtig, fur die
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Jugendlichen authentisch zu sein. Steht die eigene Meinung vor der

Lehrmeinung?

e Wie ist es, wenn ich mich mit Sachzwangen auseinandersetzen muss? Wie geht

man damit um?

e Was ist meine Motivation fur den Beruf? Helfen oder Verkindigen? Woflr steht
die Institution? Wofur stehe ich? Fir wen macht man die Arbeit? Wer ist unser

Gegenuber?

e Die Raume am Nachmittag hat man als Reflexionsmdglichkeit erlebt. Hierdurch
entsteht die Frage, wie ich personlich etwas empfinde und wie Jugendliche etwas
erfahren. Man muss sich dariiber bewusst sein, dass es unterschiedliche

Perspektiven sein kénnen.

Abschlussstatement Porzelt:

Zunachst noch einmal zum Grundgedanken, der uns bei der Gestaltung der Rdume
geleitet hat. Zentral schien uns, dass man die vielfaltige Gottessemantik als
Hauptamtliche/r selbst sorgsam wahrnimmt, dass man mit der Vielsprachigkeit des
Gottesglaubens personliche Erfahrungen macht, um tberhaupt Jugendlichen eigene
Wahrnehmungen und Erfahrungen mit der Glaubensuberlieferung ermdglichen zu
kénnen. Das Bild des ‘Fenstertffners zum Gottesglauben’ driickt letzteres ziemlich
gut aus. Der eigene Zugang zum Gottesglauben ist unverzichtbar fir diese Aufgabe,
er ist spannend und keineswegs bruchlos.

Das Wahrnehmen der Raume geschah aus verschiedenen Richtungen (Kunst,
Musik, Erzahlungen, ...). Die Arbeit in den Kleingruppen ermdglichte, wieder in
Distanz zu den Wahrnehmungen zu treten — nachdenkend und abwagend,
aussprechend und diskutierend.

In diesem Zusammenhang scheint es mir sinnvoll, einen kurzen Blick auf das
Verhéltnis von Asthetik (sinnliche Wahrnehmung) und Rationalitat (reflexive
Durchdringung) zu werfen. Nicht nur im Feld des Religiosen boomt aktuell ganz
offensichtlich die Asthetik. Unmittelbares Erleben, direktes Einfiihlen und spontanes

Wahrnehmen sind schwer in Mode. Dennoch macht es Sinn, die Rationalitat nicht
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aus den Augen zu verlieren. Eine gesunde Balance zwischen beiden Polen —
Asthetik und Rationalitat — erscheint mir als angemessener Weg, auch um die
Spannung zwischen sperriger Gottesuberlieferung und modernisierenden
Aktualisierungsversuchen sinnvoll und verantwortlich zu bewaltigen.

Alles in allem lasst sich mit Blick auf die ErschlieBung der Gottessemantik biindeln:
Vielleicht ist es so, dass wir, insofern wir ‘Fensterdffner’ zur Gottessemantik sein
wollen — und damit zur Frage nach dem unergrindlichen Geheimnis, das uns tragt
und Ubersteigt —, nicht primar selbst Sprechende sind — Agierende —, sondern
zuallererst Wahrnehmende und Wahrnehmung Ermoglichende. Wahrnehmende und
Wahrnehmung Ermdglichende mit Blick auf die vielfaltigen Sprachen des Gottes- und
Lebensglaubens, immer wieder Eintauchende und Eintauchen Ermdglichende in das
Ringen um Gott und um das Leben. Was dann auch bedeutet, aus der
Wahrnehmung wieder in Distanz zu treten, ins Besprechen, ins Denken, ins
Diskutieren zu wechseln — aber eben geerdet im Wahrnehmen von Gottes- und
Lebensglauben. Gleich Bergfuhrer/innen ersetzen wir nicht das Gebirge. Gleich
Bergfuhrer/innen sollten wir das Gebirge lieben und kennen. Wir sollten um die
Eigenarten, Schonheiten und Gefahren des Glaubens und seiner vielfaltigen

Ausdrucksformen wissen, ohne uns selbst allzu wichtig zu nehmen.
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5. 4. SCHEINWERFER: DEN LEBENSGLAUBEN JUGENDLICHER ENTDECKEN
UND WAHRNEHMEN - EINBLICKE IN EIN EMPIRISCHES
FORSCHUNGSPROJEKT

Prof. Porzelt stellt am Anfang des 4.Scheinwerfers ein empirisches
Forschungsprojekt vor, in dem es um Intensiverfahrungen Jugendlicher geht.”
Zunachst erklart er den Ablauf der Studie. In einer anschlieenden Analyse eines
Interviews mit einem Jungen soll die Gruppe verschiedene Gesichtspunkte
aufarbeiten, um die Intensiverfahrung genauer im Detail zu erfassen.
Zusammenfassend tragt Prof. Porzelt die existenziellen Themen und zentralen

Befunde zusammen.

5.1 Ablauf der Studie

e Jugendlichen Intensiverfahrungen auf der Spur ... um Impulse fir einen
respektvollen Erfahrungsdialog (Korrelation) zu entwickeln ... zwischen
lebensbedeutsamen Erfahrungen ... der Gottesuberlieferung und des heutigen
Lebens.

e Intensiverfahrungen (,Da war ein konkretes Erlebnis, das mir wichtig war.*)

2 Detailliert dargestellt ist besagtes Forschungsprojekt in: Burkard Porzelt, Jugendliche

Intensiverfahrungen. Qualitativ-empirischer Zugang und religionspadagogische Relevanz, Graz 1999.
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konkret (unmittelbar erlebt — nicht indirekt mitgeteilt)
singular (aus dem Alltag herausragend)
emotional intensiv (im unmittelbaren Erleben)

subjektiv bedeutsam (in der nachtraglichen Deutung)

e Wen habe ich befragt?

16 — 18jahrige aus modal-kirchlichem Milieu (BDKJ)

e Wie haben sich die Jugendlichen geaul3ert?

Erzahlrunden: episodische Erzéhlungen in der vertrauten Gruppe

e Wie wurde ausgewertet?

Grobanalyse des Gesamttextes

Auswahl von Schlisselpassagen
Syntaktisch-semantische Sequenzanalyse
Individuelle Erlebnisprofile

e Fazit: Es geht um die lebensbedeutsamen Erfahrungen aus der Perspektive von

Jugendlichen!

5.2 Gruppenarbeit mit Originaldokumenten

Den Teilnehmer/innen werden Interviewtranskripte mit Leitfragen ausgeteilt, die sie in

6-8er Gruppen bearbeiten sollen. Daflir haben sie 45 Minuten Zeit.

34



Segmentiertes Transkriptexzerpt der Schliisselpassage
.du stehst wirkiich am Bett und héltst ihm die Hand noch

und m’ deine Mutter steht nebendran, und er schigft dir praktisch vor dei'n Augen ein, und, du

weit es is’ vorbei” (Brunnen: 1476/15-1590/16: Dm)

4

Dm

(wiederholt leise:) so und so
GL jo
Dm__ nja dann fang ich ma' an,
Dk
dieses Foto hier hat mich
(GL  mmh)
Dm  total dran erinnert,
a3
wie mein Opa zweiundneunzig gestorben is’,
L
ich stand am Bett dabei mit meiner Mutter,
5
und, d's Gefiihl wenn d' davor stehst vor dei’m GroRvater und der schlaft ja
davor ni't er schlaft [dir] im Bett ein,
-
d's is’ eig'ntlich im erst 'n Gefiihl ein Scheilgefiihl,
T
wo d' dir einfach sagst »warum, ja gut er war zwar alt, aber warum muss jetzt
g'rad’ dein Opa sterben ja,
-8
und da ich mit 'm Opa eig'ntlich ganz gut auskam,
K
ich war damals zwar nur (brummt zgernd), vierzehn Jahre alt,
mm  (lachen)
(?m  (wiederholt den Brummlaut))
Dm  wie er gestorben is’,
10-

aber trotzdem d's Gefiihl, du stehst wirklich am Bett und héltst ihm die Hand
noch und m’ deine Mutter steht nebendran, und er schléft dir praktisch vor dei'n
Augen ein,
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-11-

und, du weilit es is' vorbei,

«12-
un’ dann hab’ ich erste'ma’ so angefangen zu fI’ zu heulen

(GL  mmh)

Dm__ bin rausgerannt wollt’ einfach meine Ruhe ha'm,

-13-
konnte, meine Mutter konnte mich die néchsten paar Tage (iberhaupt nich’
ansprechen, ich war hab’ total 'n Blackout in der Schule auch g'habt damals
und,

-14- ,
mein’ ‘s hat zwar nich' all, njaa ich war also wirklich zwei Wochen vielleicht
uberhaupt nich" mehr ansprechbar damals,

=154
vielleicht schon ansprechbar,

(GL  mmh)

Dm  aberich, ich war einfach neben der Rolle und wusste selber mit mir nich’ mehr
weiter, zum damaligen Zeitpunkt ja,

-16-
aber im nachhinein, ich will jetzt nich’ sagen dass es -h- ‘n positives Erlebnis
war aber im nachhinein bin ich dann doch froh gewes'n -&hm- dass ich dabei
war wie mein Opa eingeschlafn

(GL  mmh)

Dm is’

A7
weil ich dann, also ich konnt' sagen, ich war d' ganze Zeit wie ich ihn gekannt
hab' oder so von Erzahlungen her kann ich stolz auf mei'n Opa sein und ich
hab' ‘hn wirklich geliebt

18-
(spricht langsamer:) und ja, d's war 's so eig'ntlich

GL ja

Em nja

Dm  zudem Thema, ja

Arbeitsauftrag:

1. Was fallt Ihnen auf an der Sprache, in der erzahlt wird?

2. Wie wirden Sie das dargelegte Erlebnis charakterisieren?
3. Worin liegt in Ihren Augen die Pointe der nachtraglichen Deutung des Erlebten?

4. Was konnte man als Jugendarbeiter/in oder —seelsorger/in aus dem Textstlick

Jernen’?

Ergebnissicherung:

Wenn es um Kommunikation geht, muss man die Sprache im Blick haben.
Das Hochdeutsche wechselt im Verlauf des Gesprachs ins Suddeutsche.

normale Sprache, einfach, schlicht: Mainstreaming

=  kein Klischee
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= Kkeine Jugendsprache
der Junge ringt teilweise mit der Sprache
Partikelsprache setzen Akzente, zum Beispiel kleine Worten: praktisch, einfach,
wirklich
= geben Bezug zum Sprecher
er komponiert nicht bewusst
Wirklichkeitsbewaltigung im Sprechen
Wechsel von ,ich* zu ,du“/,man*
» intuitiver Abstand
» Perspektivenwechsel, ab dem Moment, wenn es ernst wird

Herankommen an das Erlebte

2. Erlebnis

existenzielle Erfahrung
Grenzerfahrung
»-aus der Bahn geworfen sein® (vgl. Segment -12-); Lebenskrise (vgl. nach -12-)
Krise als Folge des Erlebten: Endgtiltigkeit, persdnliches Erlebnis
Zwei Erlebniskerne
= Kontingenzerfahrung
e ,Warum muss gerade mein Opa..."
e ,Wieso habe ich Krebs?*
e Ohnmacht, Abschied
e Schicksal
e es trifft; unauflésbar mit der Frage verbunden, warum gerade mich
e etwas, was auch hatte anders ausgehen kénnen
e es bricht das Nichtbeeinflussbare ein; dringt in mein Leben
= es folgt eine Krise
e verschiedene Phasen

e Schock, Reaktion, Regeneration

3. Pointe

man versucht das Erlebte zu verstehen, Deutungsschlissel zu finden
das Negative wird zum Positiven: der Junge war froh mit dem Opa; dennoch

bleibt das Erlebnis als solches schmerzhaft
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e Beziehung als Deutungsschlissel, nicht Gott
e Unmittelbarkeit des Erlebten
e Selbstreflexion: der Junge ordnet das Erlebte ein
e Dankbarkeit
e der Junge sortiert das Erlebnis in einen grol3eren Kontext ein, in die Beziehung
zum Opa: ,ich hab’ 'hn wirklich geliebt” (vgl. -17-)
e Beziehung als Schlissel, um mit Negativem umzugehen
e Stolz, Liebe, lange Zeit — Beziehung zum Opa
e eigentlich ein Kontingenzproblem fir Theologen
= aber frappant: Junge verarbeitet Erlebtes ohne Gottesglauben, keine Spur
von Eschatologie, sondern die gemeinsame Zeit mit dem Opa gibt dem
Ganzen einen Sinn

e Der Tod wird ohne Gottesglauben verarbeitet!

e Diese letzte Fragestellung beschéftigt sich damit, was der/die Jugendarbeiter/in
mit solch einem Text anfangt.

e Entlastung fur den/die  Jugendarbeiter/in, weil  Selbstheilungskrafte,
Selbstreflexion

e offene Ohren/Augen haben, wo solche Gesprache mdglich sind

¢ Jugendliche ernst nehmen

e Beziehung/Vertrauen als wichtiger Schlissel

= vertraute Gruppen kdnnten dazu fihren

= Entlastung der Religion von Kontingenzbewaltigung

An diesem Punkt der Ergebnissicherung hat sich eine Diskussion angeschlossen, die

sich genau mit dieser Thematik beschéftigt.

Porzelt:

Die Selbstreflexion des Jungen ist entscheidend. Provokant ausgedrickt: Zur
Bewaltigung lebensbedeutsamer Herausforderungen braucht es offensichtlich weder
Gottessemantik noch kirchliche Jugendarbeit!

TN:

Generell bin ich der Meinung, dass man in irgendeiner Weise einen Anstol3 fur

Gottesglauben braucht, einen Rahmen, eine offene Gruppe. Das ist dann genau der
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Auftrag fur uns Jugendarbeiter/innen: Wir missen R&ume schaffen fur vertraute
Gruppen. Wo gibt es denn sonst Orte, wo Uber solche Themen gesprochen wird? In
der Schule anscheinend nicht, wobei man festhalten muss, dass auch bei
Besinnungstagen und &hnlichen Veranstaltungen intensive Gesprache stattfinden
kénnen. Im Gesprach kommt man zu solchen Themen und deshalb missen wir daftr
einen Raum herrichten und gestalten, damit das, was erzahlt werden will, erzahit
werden kann.

Porzelt:

Bei meiner Studie muss man wirklich beachten, dass es sich um eine gewachsene
und gefestigte Gruppe gehandelt hat. Es ist ein zentrales Anliegen christlicher
Jugendarbeit, Raume zu schaffen fur personlichkeitsrelevante, offene Gespréache.
TN:

Was ist mit den Jugendlichen, die eben nicht erreichbar sind? Hier herrscht das
Problem, dass man mit solchen Gruppierungen keinen Kontakt herstellen kann.
Oftmals passieren intensive Gesprache, Gotteserfahrung und Ahnliches
innerkirchlich, zum Beispiel wie in der vorgestellten Studie. Hier ist das noch moglich,
aber wie erreicht man Kinder aus anderen Milieus?

TN:

Es funktioniert zum Beispiel, wenn man den eigenen Gottesglauben den
Jugendlichen anbietet. Ein personliches Zeugnis abgibt, von dem, was man ist, wie
man lebt. Authentisch hinter dem stehen, was uns als Jugendarbeiter/innen
ausmacht. Das kann auch in der Begleitung des Sportvereins stattfinden.

TN:

Im diesem Zusammenhang ist es noch einmal wichtig, den Schlisselbegriff dieser
Thematik herauszustellen: Vertrauen. Das ist der Sache Kern. Man braucht
Vertrauen sowohl im Jugendzentrum, als auch im sozialen Brennpunkt. Man kann als
Erwachsener zum ,ldol* werden, wenn man authentisch sein Lebensmodell vorstellt
und dementsprechend lebt.

Porzelt:

Vertrauen ist ein Schlusselbegriff. Aber hier stol3en wir an Grenzen. Da, wo wir
Heranwachsende erreichen kénnten, im Religionsunterricht oder in der Katechese,
ist es wohl eher schwierig, vertrauensvolle Gesprache entstehen zu lassen.
Zeitkorsett, curriculare Vorgaben und Verpflichtungscharakter erschweren in Schule
und Katechese (auf unterschiedliche Weise) das zwanglose, freiwillige Entstehen

personlichen Austauschs. Viel eher gelingt solches im Setting der Jugendarbeit.
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Zusammenfassend mochte ich im Folgenden die existenziellen Themen aus dem
Forschungsprojekt herausarbeiten, um dann anschlieBend einige zentrale Befunde

herauszustellen.

5.3 Existenzielle Themen
Die Intensiverfahrungen Jugendlicher, die ich in dieser Studie untersucht habe,
versuche ich trotz ihrer Vielfaltigkeit in Themenblécke zu bundeln und sie jeweils mit

Beispielen zu untermauern.

e Heimat und Fremde — psychosoziale Integration und Isolation

= _weil ich ja dann halt auch schon die Familie kannte und nich’ mehr so
alleine war, da war’s ziemlich gut!” (Aw)

= ich bin hierher zuriickgekomm’n und ich wollt’ nur zurtick* (Dw)

= Wo gehort man eigentlich hin? Wo ist man zuhause, wo ist man fremd?

= Drehung von Heimat und Ferne

e psychosoziale Integration und Isolation

»Ich hab’ erstma’ die ganz’'n Leute kennengelernt eig'ntlich und auf einmal
kapiert, dass wir uns total abgeschottet ha’m* (Cw)

» Fixierung auf eine Person, die beste Freundin

» Einkapselung mit nachtraglicher Erkenntnis, dass auch andere Personen
wichtig und wertvoll sein kbnnen

e akzeptierende Kommunikation

,d’s war einfach gemitlich da so rumzusitz’'n [...] da hat keiner gelacht,
wenn d’ was Blodes erzahlt hast* (Cm)
= selbstverstandliches Aufgehobensein in einer Gruppe

e Tod, Kontingenz, Verganglichkeit

».du stehst wirklich am Bett und héalst ihm die Hand noch und m’ deine
Mutter steht nebendran, und er schlaft dir praktisch vor dei'n Augen ein,
und, du weil3t es is’ vorbei“ (Dm)

= teilweise war ich einfach nur dortgesess’n und hab’ mich Uberhaupt
gefragt, was ich tberhaupt [...] mach’ hier und, warum eig’ntlich die ganze
's ganze Leben so ungerecht is™ (Em)

e prasentische Alltagstranszendenz

,du hast einfach nur diesen diesen Moment g’habt [...] mit dem du dich

beschaftigen [...] musstest einfach” (Fm)
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5.3.1 Auswertung der vorgestellten Schllisselpassage

Im Rahmen einer schrittweisen Darstellungslogik, die lediglich durch zwei knappe
Ruckblicke auf die dem Erzahlgegenstand vorausliegende Lebenszeit unterbrochen
wird (-8- und -17-), entfaltet der Sprecher drei Stadien der dargelegten
Intensiverfahrung.

Obgleich im Zuge der Erzahlhandlung mit der Frage nach dem Grund und Sinn
menschlichen Sterbens (-7-) ein Problem aufgeworfen wird, das theologische
Losungsversuche durchaus nahe legt, lassen sich im vorliegenden Text keine
sprachlichen Wendungen erkennen, die durch religibse Traditionen oder
Gemeinschaften vorgepréagt zu sein scheinen.

Neben dem Einsatz akzentuierender Partikeln (z.B. ,einfach® oder ,wirklich*) und
Sprechbetonungen dient in der vorliegenden Schliisselpassage der Wechsel in die
teiinehmende Du-Perspektive (-5-,-7- und -10f.-) als bevorzugtes Signal, um die
subjektive Bedeutsamkeit bestimmter Wahrnehmungen, Empfindungen oder

Gedanken hervorzuheben.

Die unmittelbare Konfrontation des Sprechers mit dem Sterben des eigenen
GrolR3vaters steht gleichermal3en am Anfang wie auch im Mittelpunkt der erzahlten
Handlung.

Der Geschichtentrager verfolgt diesen Sterbevorgang aus nachster Nahe (-4f.- und
-10-) und bis hin zum definitiven Eintreten des Todes (insb. -11-) und nimmt ihn
aulRerlich als einen Prozess des ,Einschlafens* wahr (-5-, -10-, und -16-),
wahrenddessen er ihn innerlich als zutiefst erschitternd und bedriickend empfindet
(-5f.- und -10-). Dabei erlebt er den hereinbrechenden Tod als ebenso
unaufhaltsames wie unbeeinflussbares Schicksal, dessen Sinnhaftigkeit ihm
ratselhaft und fraglich erscheint (-7-).

Als er das Sterbegeschehen schlielilich durch die unwiderrufliche Tatsachlichkeit des
Todes beendet sieht (-11-) und seine Traurigkeit sichtbar hervorbricht (-12-), verlasst
der Protagonist fluchtartig das Sterbezimmer (ebd.), um sich fortan fir eine geraume
Weile radikal in sich zu kehren.

Zwar verbleibt er in der Folgezeit physisch in den gewohnten lebensweltlichen
Bezligen, in seinem Verhalten verschliel3t er sich jedoch konsequent gegentuiber der

Mitwelt (-13f.-). Subjektiv erlebt er diesen Rickzug nicht als bewusstes und
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beabsichtigtes Handeln, sondern als unwillentliches Tun (vgl. -13f.-) und als
Ausdruck innerer Spannungen, im Zuge derer er sich selbst gegentber als uneins
und machtlos wahrnimmt (-15-).

Nachdem er sein inneres Gleichgewicht und seine soziale Zuganglichkeit
zuriickgewonnen hat und offensichtlich eine gewisse Distanz zum schmerzvollen
Abschiedserlebnis eingekehrt ist, gelangt der Geschichtentrager letztendlich zu einer
versohnlichen Einstellung gegentber dem durchlittenen Sterbeereignis, deren
inhaltliche Legitimation im Rahmen des Deutungsprofils naher beleuchtet wird.

Im dargelegten Gesamterlebnis finden sich typische Strukturelemente gleichermal3en
einer Kontingenz- wie auch einer Krisenerfahrung.

Insofern Dm den Tod seines GrofRvaters im Kern als ein Widerfahrnis erlebt, das sich
unbeeinflussbar (-7-), unwiderruflich (-11-) und ohne nachvollziehbaren Grund (-7-)
hier und jetzt an einem bestimmten Menschen vollzieht, sieht er sich ganz konkret
und unmittelbar mit ebenjener unverfigbaren Zuféalligkeit menschlichen Daseins
konfrontiert, die im Sprachgebrauch der Philosophie (und anderen Wissenschaften)
als '’Kontingenz’ bezeichnet wird.

An den Reaktionen, die der Geschichtstrager im Gefolge des als kontingent erlebten
Todesereignisses an den Tag legt, lasst sich zudem umrisshaft jene Phasenfolge
ablesen, die dem Psychiater J. Cullberg zufolge fir Krisen typisch ist, die durch ,eine
plotzliche aufkommende Situation von allgemein akzeptierter schmerzlicher Natur”
aufgelost werden.

Cullberg zufolge beginnen derartige Krisen mit einer kurzzeitigen,
'desorganisierenden’ Schockphase, die durch das Bemuhen gekennzeichnet ist, ,die
Wirklichkeit von sich fernzuhalten®. Ihr folgt eine langer andauernde zwiespaltige
Reaktionsphase, wahrend derer die Betroffenen zwar gezwungen sind, ,die Augen
fur das zu 6ffnen, was geschehen ist oder geschehen soll“, zugleich aber auf eigene
Abwehrkréfte zurtickgreifen, um das Erlebte zu verleugnen oder zu verdrangen. Erst
wenn daraufhin eine Bearbeitungsphase durchlaufen werden konnte, im Zuge derer
sich die Subjekte tatsachlich der eigenen Zukunft zuwenden, ,statt wie in den
friheren Phasen von dem Trauma und dem Vergangenen okkupiert zu sein“, kann
letztlich eine Neuorientierung einsetzen, die sich dadurch auszeichnet, ,dass neue
Personen bzw. Objekte an die Stelle des Verlustes treten, das erschitterte
Selbstwertgefuhl wieder aufgerichtet ist und enttdauschte Hoffnungen tberwunden

sind.”

42



Ohne diese einzelnen Krisenstadien innerhalb der hiesigen Schliisselpassage allzu
genau lokalisieren zu wollen, lasst sich doch feststellen, dass der Erlebnistrager nach
Abschluss des eigentlichen Kontingenzereignisses einen ’'Ausnahmezustand’
durchlebt, der im Einklang mit den Cullberg’schen Beobachtungen zunachst
schockartig einsetzt (-12-), um sich anschlieBend zu einer anhaltenden Blockierung
der inneren (insb. -15-) wie aul3eren (-13f.-) Handlungsfahigkeit zu verfestigen.

Erst als er die verwirrende 'Okkupation’ durch das schmerzhafte Sterbeerlebnis
hinter sich gelassen hat, gelingt es ihm, sich zu stabilisieren und gegenuiber der
zeitweilig ’'ausgeblendeten’ Wirklichkeit zu offnen, um den erlittenen Verlust
schlie3lich mit einer Deutung zu versehen, die fir sein zukinftiges Leben tragfahig
erscheint (-16f.-).

Die vorliegende Schlisselpassage mundet in einer nachtraglichen Interpretation des
Kernereignisses, welche der Geschichtentrager im Rahmen der vergangenen
Krisenbewéltigung entwickelt hat und in der aktuellen Gesprachsituation
aufrechterhalt.

In dieser Deutungssequenz (-16f.-) spiegelt sich ein grundlegender Sinneswandel, im
Verlauf dessen die Schmerzhaftigkeit des urspringlichen Miterlebens durch eine
Haltung freudiger Dankbarkeit relativiert wird, beim Tod des eigenen Grol3vaters
Uberhaupt unmittelbar zugegen gewesen zu sein.

Es erscheint hochst bemerkenswert, dass der Erzahler im Zuge seiner gedanklichen
Bewaltigung des durchlittenen Abschieds darauf verzichtet, die Schmerzlichkeit und
Unbegreiflichkeit des Todesfatums in Zweifel zu ziehen oder in Abrede zu stellen.
Ohne die radikale Fraglichkeit (insb. -7-) dieses Fatums durch den Versuch einer
direkten Sinnzuschreibung anzutasten, lasst er das Sterbeereignis als solches auf
sich beruhen.

Indem der Geschichtentrager aber aufhort, dieses Geschehnis isoliert zu betrachten,
und er sich auf seine beglickende Beziehung zum lebendigen GrolRRvater
zurickbesinnt (-8- und -12-), vermag er, diese personliche Verbundenheit als
positiven Kontrapunkt zu begreifen, der die ohnméchtige Trauer angesichts des
miterlebten Todes in den Schatten stellt.

Die Uber den Tod hinausreichende ’Liebe’ (-17-) zum Lebenden wird ihm zum
Schlussel, die Kontingenz des Todes zu ertragen.
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4. Existenzieller Kern

Die subjektive Erschitterung angesichts des unabwendbaren Todes eines nahen
und geliebten Menschen markiert den existenziellen Kern der dargestellten
Intensiverfahrung.

Diese Erschitterung wurzelt und gipfelt darin, dass sich der Geschichtentrager als
Augenzeuge des Sterbegeschehens in hochst schmerzhafter und konkreter Weise
mit der unverfligbaren Zufalligkeit menschlichen Daseins konfrontiert sieht.

Wenn er nach der Uberwindung eines krisenhaften Prozesses &ufRerer Isolierung
und innerer Ohnmacht auch zur personlichen Gewissheit gelangt, dass seine
liebende Erinnerung an den Verstorbenen dessen Tod Uberdauert und relativiert, so
bleibt seine eindringliche Frage nach dem 'Warum’ des kontingenten Todesfatums
als solchem doch ganzlich unbeantwortet.

Die Erinnerung, ganz unmittelbar mit der unumkehrbaren und unbegreiflichen
Grenze menschlicher Existenz in Beriihrung gekommen zu sein, qualifiziert das
angefuhrte Erlebnis fur den Erzéhler zu einer Erfahrung von herausragender

Wichtigkeit.

5.4 Zentrale Befunde

e Bei Jugendlichen ist mit lebensbedeutsamen Erfahrungen zu rechnen. Es
herrscht keine ,Erfahrungsarmut”.

e Jugendliche verstehen solche Erfahrungen in eigenstandiger Weise schlissig zu
versprachlichen. Es herrscht keine ,Spracharmut®.

e Dabei bedienen sie sich einer ,Fremdsprache, die sorgsam nachvollzogen und
Ubersetzt werden will, um angemessen verstanden werden zu kdnnen.

e Jugendliche kommen ohne religiossen Wortschatz aus, wenn sie ihre

lebensbedeutsamen Erfahrungen erinnern und deuten.

Ein kurzes Zwischenfazit soll zeigen, an welchem Punkt die Tagung gerade steht.
Am Montag setzten sich die Hauptamtlichen mit der Frage nach ihrem eigenen
Lebensglauben — Gottesglauben auseinander. Der Dienstagvormittag sollte dazu
dienen, die Lebenswelt der Jugendlichen an einem konkreten Beispiel zu
erschlieRen. Das Zusammenbringen beider Welten soll das Zentrum des Dienstag
nachmittags bilden. Der urspriingliche 5. Scheinwerfer wurde prozessorientiert
abgeandert. Mit Blick auf die Anliegen der Teilnehmer/innen werden einige Fragen
thematisiert.
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6. 5. SCHEINWERFER

Die Teilnehmer/innen stellen sich in 8-10er Gruppen die Fragen nach der Verbindung

von Lebens- und Gottesglauben, besprechen die damit verbundenen Grenzen und

Schwierigkeiten und formulieren ihre Winsche.

6.1 Wo habe ich in meiner Praxis eine gelungene Verbindung von Lebens- und

Gottesglaube erfahren?

6.1.1 Kriterien fir eine gelungene Verbindung

Vertrauen

Zutrauen; ernst nehmen

eigene Deutung zulassen
unverzweckte Gemeinschaft begleiten
Zeit geben

enge Beziehung

Gemeinschaft

Loslassenkdnnen

offene, interessierte Menschen
existent sein, da sein

Zwanglosigkeit

Jugendliche nicht defizitdr sehen — Es ist alles da!

Empowerment = Bekraftigung, Bestarkung

6.1.2 konkrete Beispiele, situative Gelegenheiten

Verbindung zwischen Lebens- und Gottesglaube ergibt sich situativ
Bibelstafette
Erlebnispadagogik: Klettern
Wallfahrt
im ,Dazwischensein® = situativ
Gruppenleiterschulung
Gemeinschatft
» Taizé
= zeitlich befristete Projekte

= Ferienfreizeit
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e selbst in der Schule moglich
e Zeitzeugeninterviews
e verschiedene Jugendkulturen

e Kirche der Jugend*

6.2 Mit welchen Schwierigkeiten und Grenzen bin ich dabei konfrontiert?
6.2.1 strukturelle Schwierigkeiten und Grenzen

e Dilemma zwischen Authentizitat und Institution

strukturelle Grenzen

= Stichwort Nahe: Inwiefern sind die einzelnen Fachstellen nah genug an
den Jugendlichen dran?
e Katechismuswissen®
e Festhalten an der ,Tradition®
e Raum, um verschiedene Themen anzusprechen
e Milieugrenzen
= kirchliches Milieu ist einseitig
e Ressourcenorientierung
e Strategien entwickeln: gewisse Laufrichtung
e Gestaltungsspielraum nutzen
e Angebote abstimmen

e Vorarbeit

6.2.2 individuelle Schwierigkeiten und Grenzen

e Was ist meine Motivation als Hauptamtliche/r zu arbeiten?

e Was ist meine Rolle in der Jugendarbeit?

e Wo und wie finde ich Zugange zu den Jugendlichen?

e Starke im Glauben => Authentizitat

e Bewusstsein Uber eigene Theologie

e Standpunkte finden

¢ Hemmschwelle fur Hauptamtliche: Gott ins Gespréch bringen
e Lebensglaube ist subjektiv. Konsens?

e unterschiedliche Sprachen und Zugange

e nicht jede/r kann jede/n ansprechen

e ernst nehmen der Frage: ,Was willst du, dass ich dir tue?*
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¢ Unverbindlichkeit
e Bindung auf Zeit

e Grundsatzfrage: Gottes- vs. Lebensglaube

6.3 Ich wiinsche mir, dass...
6.3.1 strukturelle Wiinsche

e Kontinuitat in der Kinder- und Jugendarbeit

e personales Angebot

¢ neue Qualitatsmalnahmen in der Pastoral
= Auftrag: Was ist der Auftrag?

e Milieupluralitat

e kirchliche Mitarbeiter/innen aus anderen Bereichen (HipHop,...)
* Multiprofessionalitat

e politische Bildung

e hohe Aufmerksamkeit fir Fragen und Néte

e positive Erfahrung mit dem Glauben méglich machen

6.3.2 individuelle Wiinsche

e Bestarkung des eigenen Weges
e Freiheit haben zu...

e eigene Starken einbringen dirfen
e Mut; Stetigkeit

e Orte zum Austauschen / Zeit zum Austauschen; auch lokal

6.4 Diskussion

TN:

Einen Punkt mdchte ich herausheben, der bei den Schwierigkeiten und Grenzen mit
der Verbindung von Lebens- und Gottesglaube genannt wurde: die Hemmschwelle
als Hauptamtliche/r Gott ins Gesprach zu bringen. Liegt da das eigentliche Problem?
Wir als Hauptamtliche haben oftmals schon Probleme, tber Gott zu sprechen. ,Gott"
als solches ist ein so grol3es Wort.

TN:

Genau da sehe ich auch das Problem: die Hemmschwelle Gott ins Gesprach zu
bringen. Wie soll das in einem Gesprach mit Jugendlichen funktionieren? Das ist
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nicht so einfach. Des Weiteren sehe ich die Schwierigkeit mit dem Individualglauben
Jugendlicher umzugehen.

TN:

Ich denke, der Schlussel ist wirklich die Authentizitat. Man kann Deutungen anbieten;
manchmal reicht schon ein Bibelwort. Und dennoch: Darf man einfach so ein Zeugnis

ablegen, oder soll dies nur auf Anfrage der Jugendlichen geschehen?

Abschlussstatement Porzelt:

Vor welchen Beobachtungen und Wahrnehmungen stehe ich? In diesem Raum, auf
dieser Tagung begegneten sich unterschiedlichste Sprachen und Fragen, Interessen
und Blickwinkel. Die Sprachen von Theolog/innen und von Padagog/innen. Die
Blickwinkel von Kolleg/innen, die alltaglich Jugendlichen begegnen oder aber
(zumeist) fernab von Jugendlichen arbeiten. Die Interessen jener, fir die
grundséatzliche Probleme und U0Ubergreifende Theorien oder aber handfeste
Praxiszusammenhédnge vor Ort entscheidend sind. Die Fragen von in
Lebenskommunikation verwickelten Jugendarbeiter/innen oder mit
Glaubenskommunikation befassten Jugendseelsorger/innen.

Mit finf Thesen will ich einen Ausblick wagen. Nach diesen, wie ich finde,
spannenden Jugendpastoralen Studientagen wollen besagte Thesen pointierte
Perspektiven andeuten fiir eine diakonische wie koinonische Jugendarbeit, in der die
ausdrickliche Kommunikation des Gottesglaubens Heimatrecht hat, ohne

aufgepfropft oder aufgezwungen zu werden.

Thesen:

1. Den Eigenwert der Jugendarbeit nicht pastoral instrumentalisieren oder
vereinnahmen!

2. Die Pastoral als anschlussfahig an Jugendarbeit entdecken!

3. Den kostbaren Edelstein der kontinuierlichen Gruppenarbeit kultivieren und nicht
dem kirchlichen Event opfern!

4. Mut zur Konkretion: Was sind gute, praxisnahe Wege, um zur Lebens- wie
Gotteskommunikation anzustiften?

5. Der Kirche gegenuber kritisch bleiben, sich aber nicht auf strukturelle Defizite

fixieren!
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